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Tradycja polskich badan rosyjskiej teologii prawostawnej nie jest, co prawda, tak bogata
jak ta dotyczaca rosyjskiej filozofii religijnej?, ale i ona znalazta swych popularyzato-
réw. Sa nimi przede wszystkim ksig¢za i osoby zaangazowane religijnie. W zwigzku
z tym gléwnymi osrodkami badan rosyjskiej teologii prawostawnej staly sie te, ktore
skupiaja polskich teologdéw prawostawnych, czyli Katedra Teologii Prawostawnej przy
Uniwersytecie w Bialymstoku, Prawoslawne Seminarium Duchowne w Warszawie’,
Sekcja Teologii Prawostawnej w ramach Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej*,
Instytut Ekumeniczny Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz Uniwersytet
Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie (dawna Akademia Teologii Katolickiej).
Wiasnie tam studiuje si¢, wyklada i analizuje teologie prawostawna oraz wydaje prace
jej po$wiecone. Publikacji — artykutdw i ksigzek — powstaje niemato. Najistotniejszymi
czasopismami naukowymi, na famach ktérych ukazuja sie teksty poswiecone wspomnia-
nej problematyce, to przede wszystkim ,,Elpis”, pismo Katedry Teologii Prawostawnej
Uniwersytetu w Bialymstoku, ,,Studia Theologica Varsaviensia” (kiedys ,Collectanea
Theologica”), ,Rocznik Teologiczny ChAT”. Sposrdod periodykéw skierowanych do
szerszej publicznosci, gtéwnie do wiernych prawostawnych, nalezaloby wymieni¢
~Wiadomo$ci Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego” oraz ,,Przeglad
Prawoslawny” (dawna ,,Orthodoxia”); istnieje takze sporo innych tego typu tytutow
o zasiegu lokalnym’. Liderem wéréd wydawnictw promujacych duchowos¢ prawostaw-

* Artykut jest uzupelniong polska wersja tekstu opublikowanego w jezyku angielskim w wydaw-
nictwie pokonferencyjnym: Saint Theophan the Recluse oeuvre and reception of his thought in Poland,
[w:] Russian thought in Europe. Reception, polemics, developement, red. T. Obolevitch, T. Homa,
]. Bremer, Krakow 2013, s. 37-53.

1 Historii i aktualnemu stanowi prawostawia w Polsce po$wiecony jest caly numer ,,Elpis” 2000, z. 3.

2 Zob. m.in. Polskie badania filozofii rosyjskiej, cz. 1, red. L. Kiejzik, J. Uglik, Warszawa 2009;
Polskie badania filozofii rosyjskiej, cz. 2, red. L. Kiejzik, J. Uglik, Warszawa 2012; H. Paprocki, Recepcja
rosyjskiej mysli religijnej w Polsce, ,Elpis” 2005, z. 11-12, s. 193-203.

3 Zob. H. Paprocki, Studium teologii prawostawnej Uniwersytetu Warszawskiego, ,Wiadomosci
Polskiego Autokefalicznego Ko$ciola Prawostawnego” 1973, nr 4, s. 62-67.

4 W. Niemczyk, Chrzescijariska Akademia Teologiczna w Warszawie, ,Rocznik Teologiczny
ChAT” 1962 (R. 4), s. 5-20.

5 Inne gazety prawoslawne w Polsce: ,Wiadomosci Metropolii Prawostawnej w Polsce” (organ urze-
dowy Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego), ,Cerkownyj Westnik” (Organ Ko$ciola
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ng zdecydowanie jest Bratczyk z Hajnowki. Najwazniejsi sa w tym wszystkim jednak
ludzie, ktorzy tworza ten specyficzny krag badawczy. Naleza (lub nalezaty) do niego
w pierwszym rzedzie osoby duchowne: Jerzy Klinger, Jozef Keller, Henryk Paprocki,
Doroteusz Sawicki, arcybiskup Sawa (Hrycuniak), Jerzy Tofiluk, biskup Jerzy Pankkowski,
Marian Bendza, Roscistaw Koztowski, Jerzy Nowosielski, Krzysztof Le$niewski i inni.
Ze $rodowiska katolickiego nalezy wymieni¢ przede wszystkim niezyjacego juz Jana
Pryszmota.

Prawostawna teologia rosyjska zakresowo miesci si¢ w szerszym nurcie chrze-
$cijanistwa wschodniego, dlatego przygode z prawostawiem dobrze jest zacza¢ od
czterotomowej wstepnej bibliografii chrzescijanstwa wschodniego, ktdrg skompilowat
ksigdz Grzegorz Sosna®, zwigzany z parafig w Rybolach. Ostatni, czwarty tom, wydany
zostal w 2003 r., nie obejmuje zatem pdzniejszego dorobku, wcale przeciez pokaznego.
Nie ma takze raczej szans na kolejne tomy i aktualizacje rzeczonego kompendium.
Mimo to, praca ta stanowi podstawowe Zrddlo wiedzy na temat recepcji mysli pra-
wostawnej w Polsce. Z tej skarbnicy informacji dowiadujemy sie, ze religijnos¢ ruska
i rosyjska w kazdej swej formie znalazta sie w optyce polskich badaczy — gléwnie
teologdw, ale takze literaturoznawcéw i filologéw (m.in. Wactaw Hryniewicz OMT,
Hanna Kowalska-Stus®, Ryszard Luzny®). Badania nad religijno$cia, o ktérych teraz
mowa, polegajg, przynajmniej w poczatkowej swej fazie, na studiowaniu zjawisk reli-
gijnych oraz zycia i tworczosci 0sob z nimi zwigzanych — mnichéw, ascetéw, reforma-
torow. W przypadku prawoslawia rosyjskiego (a do XVI w. ruskiego)'® pierwszopla-
nowymi postaciami, bedacymi obiektem zainteresowania, sg: Sergiusz z Radoneza",

Prawostawnego w Polsce - wydanie Warszawskiej Metropolii Prawostawnej), ,, Biuletyn Informacyjny.
Kolo Teologéw Prawostawnych’, ,,Bractwo Mlodziezy Prawostawnej. Wiadomosci Bractwa’, ,,Biuletyn
Informacyjny. Bractwo Prawostawne §$. Cyryla i Metodego”, ,,Jko Pismo Mlodziezy Prawostawnej”.

6 G. Sosna, Wstepna bibliografia chrzescijaristwa wschodniego. Druki polskojezyczne okresu
wspolczesnego, cz. IV, Bialystok 2003; idem, Wstgpna bibliografia chrzescijaristwa wschodniego. Druki
polskojezyczne okresu wspélczesnego, cz. 11, Biatystok-Ryboly 1996; idem, Witepna bibliografia chrze-
Scijanistwa wschodniego. Druki polskojezyczne okresu wspélczesnego, cz. 1, Biatystok-Ryboly 1994;
idem, Wstepna bibliografia chrzescijaristwa wschodniego. Druki polskojezyczne okresu wspélczesnego,
cz. I1I, Bialystok-Ryboty 1998.

7 Teologia i kultura Starej Rusi, red. W. Hryniewicz, J. Gajek (seria: Teologia w Dialogu, t. 7),
Lublin 1993.

8 H. Kowalska, Kultura staroruska, XI-XVI w. Tradycja i zmiana, Krakéw 1998; eadem, Kultura
i eschatologia: Moskwa wieku XVII, Krakéw 2007.

9 Pierwsze tysigclecie chrzescijaristwa (988-1988) na ziemiach wschodniej stowiatiszczyzny od
Rusi Kijowskiej do Rosji, Ukrainy i Biaforusi, oprac. R. Luzny, Lublin 1994; Dziefo chrystianizacji Rusi
Kijowskiej i jego konsekwencje w kulturze Europy, red. R. Luzny, Lublin 1988; Literatura staroruska,
wiek XI-XVII. Antologia, oprac. W. Jakubowski, R. Luzny, Warszawa 1971; Stowo 0 Bogu i czfowieku.
Mysl religijna Stowian Wschodnich doby staroruskiej, przel. R. Luzny, Krakéw 1995.

10 Zob. T. Wyszomirski, Prawostawny kosciét rosyjski, ,Novum” 1978, nr 2, s. 139-144.

11 Por. A. Kempfi, Patron Rosji sw. Sergiusz z Radoneza i jego Zyciorys piéra Epifaniusza, ,Rocznik
Teologiczny ChAT” 1984, z. 1; G. Fiedotow, Swigci Rusi (X-XVII w.), przel. H. Paprocki, Bydgoszcz
2002; P. Florenski, Tkony modlitewne sw. Sergiusza, ;Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciola
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Serafin z Sarowa®, Nil Sorski, Paisjusz Wieliczkowski', Tichon Zadonski, starzec
Ambrozy z Optiny', takze teolodzy-mysliciele jak Aleksander Buchariew?, Ignacy
Brianczaninow', Bazyli Kriwoszein", Mikotaj Arseniew™®, Mikotaj Afanasjew™,
Aleksander Mien* i wreszcie Teofan Rekluz. Nie jest trudno znalez¢ informacje
o wiekszosci z nich w jezyku polskim, ale s3 to zazwyczaj tylko wzmianki i pojedyncze
artykuly. Z kolei, jesli chodzi o zjawiska natury religijnej, ktore konstytuowaty zycie
chrzescijanskie na Rusi, a potem w Rosji, to tu sytuacja wyglada lepiej — badania sg

Prawostawnego” 1976, nr 1-2, przet. Z. Podgorzec, s. 71-100; M.W,, Swie;ty Sergiusz z Radoneza, ,Wia-
domosci Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego” 1975, z. 1-2, s. 85-92; D. Piekarska-
-Winkler, Ruski ideat swigtosci ,Rocznik Teologiczny ChAT” 2006 (48, 1-2), s. 127-137.

12 Por. J. Klinger, O istocie prawostawia, Warszawa 1983, s. 183 i nn.; J. Nowosielski, Innos¢ pra-
wostawia, Bialystok 1998, s. 46 i nn.; J. Andrejuk, Doswiadczenie mistyczne $w. Serafina z Sarowa,
Warszawa 1983 (praca magisterska ChAT); B. Doroszkiewicz, Mistyka sw. Serafina z Sarowa, Warszawa
1981 (praca magisterska ChAT); K. Le$niewski, Droga do zbawienia w Swietle zachowanych pouczen
$w. Serafina z Sarowa, ,,Arche. Wiadomosci Bractwa” 1999, nr 4-5, s. 20-23; Swiety Serafin z Sarowa,
Zywot i pouczenia, Hajnéwka 1999 (przel. Strach); Serafin Sarowski, Ogiert ducha swigtego, przel.
H. Paprocki, Biatystok 1992; Z. Glaeser, Swigty Serafin z Sarowa i jego pouczenia ascetyczno-duchowe,
ySummarium” 1993-1994, Nr 22-23, S. 53-63; Swie;ci Rosyjscy. Serafin z Sarowa, ,Zorza” 1988, nr 1, s. 8;
A. Kempfi, Sw. Serafin Sarowski eremita i cudotworca, ,Rocznik Teologiczny ChAT” 1985, z. 2; Biesiady
z Motowitowym, ,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawoslawnego” 1981, nr 1-2
(przet. H. Paprocki); Serafin Sarowski, O poscie, przet. J. Charkiewicz, ,, List Informacyjny. Pismo Rady
Diecezjalnej Mlodziezy przy Diecezji Bialostocko-Gdanskiej” 1989 (3), s. 1; K. Jasman, Istota zycia
chrzescijariskiego wedlug sw. Serafina z Sarowa, ,W Drodze” 1992, nr 6, s. 74-78; Pustelnik z Zagorska
($w. Sergiusz), ,,Papieskie Intencje Misyjne” 1985, nr 4, s. 15; J. Stabiniska OSB, Swi@ty Serafin Sarowski,
»Przewodnik Katolicki” 1975, nr 3, s. 6.

13 Zob. Paisjusz Wieliczkowski, O modlitwie umystu albo modlitwie wewnetrznej, przet. J. Kuffel,
Bialystok 1995.

14 Zob.]. Charkiewicz, Starzec Ambrozy Optitiski, ,Wiadomoséci PDB-G” 1999, nr 4, s. 10-12; Agnia
(Cicha), Sw. Ambrozy z Optiny, ,Bratczyk” 2002, nr 254; Recepty sw. Ambrozego, oprac. D. Wysocka,
»Przeglad Prawostawny” 2001, nr 4, s. 30; P. Jarocewicz, Swigty Ambrozy z Optino jako duszpasterz pra-
wostawny, Warszawa 1994 (praca magisterska ChAT); I. Cieslik, Starcy pustelni optyriskiej, Krakéw 2005.

15 W. Hryniewicz, Boska liturgia zycia, ,Wi¢Z” 1975, nr 1, s. 67-79.

16 Por. P. Nikolski, Miejsce medytacji w prawostawnej kulturze ascetycznej, [w:] Medytacja. Postawa
intelektualna, sposob poznania, gatunek dyskursu, red. T. Kostkiewicz i M. Saganiak, Warszawa 2010,
s. 73-79; J. Pafikkowski, Zycie, dziatalnos¢ i tworczos¢ sw. Ignacego Brianczaninowa, ,Elpis” 2006,
Z.13-14, S. 185-225.

17 Por. A. Switkiewicz, Préba rekonstrukcji mysli Grzegorza Palamasa w artykule B. Krivocheinea pt.
Asketiczeskoje i bogostawskoje uczenije sw. Grigorija Palamy, ,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria”
1997, nr 3, . 155-166.

18 Zob. H. Paprocki, Bibliografia czasopisma teologicznego ,,Elpis” 1926-1937, ,,Elpis” 1999, z. 1,
s. 27-43 (w latach uwzglednionych we wskazanym rejestrze pojawilo si¢ wiele publikacji dotyczacych
Mikotaja Arseniewa oraz przeklady jego prac); M. Arseniew, Doswiadczenie religijne Apostota Pawla,
»Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Ko$ciola Prawostawnego” 1978, nr 3-4, s. 3-22.

19 R.Kozlowski, Z eklezjologii 0. Mikotaja Afanasjewa, ,,Elpis” 2003, z. 7-8, 5. 69-86; M. Afanasjew,
Kosciét Ducha swietego, ,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego” 1974,
nr 3, s. 3-23; idem, Koscié? Ducha swietego - cd., ;\Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciola
Prawoslawnego” 1974, nr 4, s. 24-43.

20 A. Mien, O modlitwie domowej, ,List Informacyjny. Pismo Rady Diecezjalnej Mlodziezy przy
Diecezji Bialostocko-Gdanskiej” 1995, nr 1, s. 24-25.
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bardziej usystematyzowane. Polscy badacze interesuja si¢ hezychazmem?®, fenomenem
starczestwa, imiestawiem??, modlitwg Jezusowa™, a takze najwazniejszymi miejscami
duchowosci prawostawnej: Pustelnig Optynska** w Kozielsku, Gora Athos na Potwyspie
Chalcydyckim® i Lawrg Troicko-Sergijewska pod Moskwg?®. Analiza polskich studiéow
nad pogladami wszystkich tych postaci, fenomendw i miejsc pod katem ich znaczenia
dla prawostawia rosyjskiego przekracza oczywiscie ramy i aspiracje tego artykutu. My
stawiamy sobie zadanie skromniejsze: przedstawi¢ polska recepcje mysli jednego tylko
teologa rosyjskiego — $w. Teofana Rekluza.

>*

Swiety Teofan Rekluz, zwany takze Pustelnikiem lub Zatwornikiem, nie jest w polskim
srodowisku naukowym postacig powszechnie znang. Nie znajdziemy o nim noty
w leksykonie Idee w Rosji, ale za to w bardziej teologicznej Ksigdze imion Swigtych
pojawia sie juz kilka stéw na temat jego kanonizacji w 1988 r.*” O tym fakcie mozemy
takze przeczyta¢ w czasopi$mie ,,Za i Przeciw” z 1989 r.>® oraz w »Zorzy” 7 1988 1.

21 K. Le$niewski, ,,Nie potrzebujqg lekarza zdrowi...” Hezychastyczna metoda uzdrawiania cztowie-
ka, Lublin 2006; J. Klinger, O istocie prawostawia; 1. Trzcinska, Wstep, [w:] ].-Y. Leloup, Hezychazm.
Zapomniana tradycja modlitewna, przel. H. Sobieraj, Krakow 1996; J. Tofiluk, Hezychazm i jego wplyw
na rozwoj duchowosci, ,Elpis” 2002, z. 6, s. 87-106; S. Choruzy, Hezychazm dzisiaj: asceza prawostawna
jako dziedzictwo ogdlnochrzescijaniskie, przel. L. Leonkiewicz, ,,Zeszyty Naukowe Centrum Badan
im. Edyty Stein” 2011, t. 7: Kultura prawostawna, red. D. Jewdomikow, B. Brzezinski, N. Przybylska,
s. 9-33; J. Kadylak, Hezychazm, ,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Ko$éciota Prawostawnego”
1977, I 3-4, S. 34-46; O. Cyrek, Hezychastyczna koncepcja przebéstwienia (theosis) w ujeciu Grzegorza
Palamasa (1296-1359) i jej wplyw na palete barwng ruskich ikon XIV i XV wieku, ,,Rocznik Teologiczny
ChAT” 2012, (54) z. 1-2.

22 Zob. T. Obolevitch, Od onomatodoksji do estetyki. Aleksego Losiewa koncepcja symbolu. Studium
historyczno-filozoficzne, Krakow 2011; idem, Sergiusza Bulgakowa i Aleksego Losiewa filozofia imienia,
[w:] Palamas, Butgakow, Losiew. Rozwazania o religii, imieniu Bozym, tragedii filozofti, wojnie i prawach
cztowieka, red. L. Kiejzik, Warszawa 2010; L. Kiejzik, Przyczynek do problematyki filozofii imienia: toz-
samosci i réznice stanowisk Sergiusza Bulgakowa i Aleksego Losiewa, [w:] Palamas, Bulgakow, Losiew...

23 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Modlitwa Jezusowa, [w:] Prawostawie. Swiatlo prawdy i zdréj
doswiadczenia, red. K. Le$niewski, J. Le$niewska, Lublin 1999; J. Nowosielski, Innos¢ prawostawia, s. 37;
D. Sawicki, Modlitwa Jezusowa i jej wptyw na rozwéj duchowosci, ,,Elpis” 2002, z. 6; S. Andronowska,
Modlitwa Jezusowa, ,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego” 1975, nr 4,
S. 4-23.

24 A.Ochal, Rola Pustelni Optina w zyciu i dziatalnosci wielkich pisarzy rosyjskich, [w:] Chrzesci-
jatiskie dziedzictwo bizantyjsko-stowianskie. IV Kongres Teologow Polskich, Lublin 12-14 X 1989, red.
A. Kubi$, M. Rusecki, Lublin 1994; M. Gogol, List do optitiskich starcéw, przetl. E.K., ,, List Informacyjny.
Pismo Rady Diecezjalnej Mlodziezy przy Diecezji Bialostocko-Gdanskiej” 1989, nr 1, s. 4.

25 Mnisi Gory Atos o duchowosci prawostawnej, oprac. G. Kranczuk, Hajnowka 1995.

26 Zob. P. Florenski, Lawra Troicko-Sergiejewska i Rosja, [w:] idem, Ikonostas i inne szkice, przel.
Z. Podgorzec, Bialystok 1997.

27 Ksigga imion Swigtych, red. H. Fros SJ, E Sowa, t. 5, Krakdw 2004, s. 467.

28 Kanonizacje Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego (Dymitr Dotiski, Andrzej Rublow, Maksym
Grek, Makary, Paisjusz Wieliczkowski, Ksenia, bp Ignacy Brianczaninow, Ambrozy Optyriski, bp Teofan
Zatwornik), ,Za i Przeciw” 1989, nr s, s. 8-9.

29 Nowi Swigci rosyjscy. 1000-lecie chrztu Rusi, ,Zorza” 1988, nr 1, . 10-11.
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W Historii Kosciofa ksiedza Bolestawa Kumora znajduje si¢ wzmianka o zyciu religij-
nym w Rosji i 0 wyjatkowej poboznosci Teofana**. Wspomnijmy takze o pracy magi-
sterskiej Mikolaja Borowika pt. Biskup Teofan Zatwornik jako duszpasterz, obronionej
w Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w 1983 r. Sg to jednak prace, z racji swego
encyklopedycznego charakteru i tym samym nieco marginalnego, w zasadzie niewiele
wnoszace do recepcji $wietego.

Autorzy, o ktorych powiedzie¢ nalezy nieco wigcej, ze wzgledu na ich przedmiot
zainteresowan naukowych, to ksiadz doktor Piotr Nikolski i niezyjacy juz ksiadz pro-
fesor Jan Pryszmont. Pierwszy z nich jest Rosjaninem, absolwentem Prawostawnego
Seminarium Duchownego w Warszawie i Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej,
obecnie pracuje w $widnickiej parafii. Zajmuje si¢ tlumaczeniem dziet $w. Teofana.
Drugi z kolei byt profesorem Akademii Teologii Katolickiej i uznanym autorytetem
w dziedzinie teologii moralnej. Napisal monografi¢ w jezyku polskim o §wietym z Wyszy
oraz szereg artykuléw na jego temat.

Ksiadz Nikolski w przekladzie Drogi do zbawienia w obszernym wprowadzeniu do tej
publikacji zawart sporo wiadomosci na temat zycia i twdrczosci Teofana. Dowiadujemy
sie stad, ze Georgij Goworow (tak brzmiato $wieckie imi¢ $wietego) urodzit sie w1815 1.
w guberni orfowskiej w rodzinie prawoslawnego kaplana. Chlopiec poszedt w slady
ojca i po ukonczeniu liwenskiej szkoty duchownej wstapit do seminarium w Orle. Tutaj
obral sobie za wzor do nasladowania §w. Tichona Zadonskiego — wplywy jego nauki
beda widoczne w dojrzatej tworczosci Jerzego. Po ukonczeniu seminarium skierowany
zostal do Kijowskiej Akademii Duchownej na dalszg nauke, co mozna nazwa¢ szcze-
liwym zbiegiem okoliczno$ci, byl uwazany bowiem za ucznia przecietnego i raczej
szczegolnie sie nie wyrdznial.

Akademia ta miala dtugg historig, stanowila najstarszg tego typu instytucje w Impe-
rium Rosyjskim. Powstala z Akademii Mohylanskiej, ktora zatozyl Piotr Mohyta,
znajdujacy si¢ pod pewnym wplywem teologii rzymskokatolickiej*’. Ta fascynacja
religijno$cia zachodnig ojca-zalozyciela odbila si¢ takze na funkcjonowaniu samej
szkoly, jednakze tendencje te w czasie studiow Goworowa staly si¢ juz tylko mar-
ginalne®. Atmosfera sprzyjala ksztaltowaniu sie silnych osobowosci — wlasnie tam
po raz pierwszy wychodzg na jaw talenty Jerzego, gléwnie talent pisarski. Nie byt on
jednak osobowoscig spragniong uznania i zaszczytow, koncentrowal sie raczej na
modlitwie i ¢wiczeniach duchowych - czego efektem byta decyzja, podjeta w 1841 1.,
0 przej$ciu w stan mniszy i przyjeciu imienia Teofan. Kilka miesiecy pdzniej otrzymat
takze $wiecenia diakonskie i kaplanskie. Wszystkie sfery aktywnosci potrafil pogodzi¢

30 B. Kumor, Historia Kosciota, t. 7, Lublin 2001, s. 441.

31 J. Pryszmont, Prawostawna teologia moralna. Préba okreslenia specyfiki, ,Collectanea Theologica”
1975, I 2, S. 37.

32 P. Nikolski, Wprowadzenie, [w:] Sw. Teofan Rekluz, Droga do zbawienia, przel. P. Nikolski,
Krakéw 2002, s. 17 i nn.
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i nie zaniedbywal zadnej z nich, co §wiadczy o niezlomnosci charakteru i dyscyplinie
wewnetrznej. Po ukonczeniu Kijowskiej Akademii Teofan podejmuje si¢ pracy peda-
gogicznej, tu takze wykazywal niezwykle talenty, dlatego tez szybko awansowal, aby
wzigé w koncu udzial w Rosyjskiej Misji Prawostawnej w Jerozolimie. W miedzyczasie
wdal sie w tworcza polemike z uznanym autorytetem w dziedzinie teologii Ignacym
Brianczaninowem (1807-1867), ktory pelnil wtedy funkcje archimandryty w pustelni
$w. Sergiusza w Sankt-Petersburgu. Roznica zdan zasadzata si¢ na odmiennym stosunku
do obcych wplywdéw w teologii prawostawnej — Teofan byt na nie otwarty, natomiast
Ignacy zdecydowanie krytykowat zachodnig duchowo$¢. W efekcie na kartach litera-
tury fachowej czesto mozna spotka¢ imiona oponentéw w bezposrednim sgsiedztwie.

Teofan, pomimo intensywnego, pelnego obowigzkéw Zycia caly czas rozwijal sie
duchowo i intelektualnie (uczy! si¢ jezykéw - francuskiego, hebrajskiego, greki oraz
innych). Okazja do intensyfikacji studiéw byla wspomniana misja do Jerozolimy,
podczas ktdrej wyszly na jaw wszystkie jego talenty. Jego praca, po raz kolejny, zostata
doceniona - mianowano go na stanowisko archimandryty, a rok pdzniej zostat rekto-
rem Otoneckiego Seminarium Duchowego w Pietrozawodzku. Nalezy w tym miejscu
jeszcze raz podkresli¢, ze Teofan byt osobowoscig raczej cicha, sktonng do kontemplacji
i refleksyjng, dlatego obowigzki administracyjne nie moglty mu w pelni odpowiada¢ ani
go satysfakcjonowa¢. Pragnat czego$ zdecydowanie innego — okolicznosci nie pozwalaty
jednak na realizacje marzen. Sytuacja zmienita si¢ nieco w momencie, gdy wybrano go
na kapelana ambasady rosyjskiej w Konstantynopolu. Zadanie przyszlego swietego nie
sprowadzalo sie jednak tylko do powinnoéci kaptanskich, miat on bowiem takze zapre-
zentowa¢ sprawozdanie dotyczace konfliktu miedzy Konstantynopolem a Bulgarami
o autokefalie Ko$ciota Bulgarskiego. W tym czasie powstaly m.in. Listy o Zyciu ducho-
wym, ktére byly w istocie korespondencja Teofana z ksiezng P.S. Lukomska™®.

W 1857 r. nastapit jednak cigg dalszy obowigzkéw administracyjnych — Teofan zostat
rektorem Petersburskiej Akademii Duchownej, przewodniczyt takze komitetowi, kto-
ry zajmowal si¢ thumaczeniem i wydawaniem prac historykow bizantyjskich, a takze
komitetowi pracujacemu nad rosyjskim przekladem Biblii, co oznaczato wiele zajeé
i mato czasu na modlitwe. Szczyt sukceséw mial miejsce w 1859 r., kiedy mianowano
go biskupem Tambowskim i Szackim. Pomimo tego nieustajacego powodzenia, Teofan
zyt skromnie i ascetycznie, a jego marzenia byly catkiem odmienne - nie interesowaty
go ziemskie godnosci, lecz zycie mnisze. Zrealizowal w koncu ten zamiar w 1866 1. - za
zgoda wladz zrzekt sie biskupstwa i przeniost sie do wyszenskiej pustelni diecezji tam-
bowskiej i tam w pelni oddal si¢ modlitwie, kontemplacji i nauce. Jego nowe pustelnicze
zycie zorganizowane byto wedtug $cistego schematu - polegalo na modlitwie i pracy
pisarskiej. Teofan redagowal komentarze do ksiag biblijnych, tworzyt traktaty asce-

33 Ksig¢zna nalezata do znanego rodu Lukomskich, ktory pochodzit z Litwy.



Justyna Kroczak / O obecnosci dzieta sw. Teofana Rekluza w polskiej refleksii 151

tyczno-moralne i tltumaczyt dziela mistrzéw zycia duchowego, odpowiadat takze na
listy, ktorych dostawal codziennie bardzo wiele. Za dzielo zycia Teofana mozna uznacé
monumentalny pieciotomowy przeklad Filokalii na jezyk rosyjski — Dobrotolubije — nad
ktorym pracowal w latach 1877-1889 (wcze$niejsza i znacznie skromniejszg transla-
cj¢ na staro-cerkiewno-stowianski zawdzieczamy Paisjuszowi Wieliczkowskiemu).
Tlumaczenie to nie bylo literalne, oddawalo raczej sens przestania $wietych ojcow.
Teofan pragnal, aby to dzielo przyniosto jak najwigcej pozytku duchowego czytelnikom.

W 1872 r. nastapil przelom, przyszly swiety zaprzestat jakichkolwiek kontaktéow
z ludzmi - do swej celi przyjmowal tylko spowiednika. Catkowicie pochtoniety byt
modlitwa, ktora zajmowata mu do dziesieciu godzin dziennie, i pracg pisarska, a ta
zabierala drugie tyle — w takim trybie przezyt prawie trzydziesci lat, umarl w 1894 r.
Niecate sto lat pozniej zostal ogloszony $wietym Cerkwi Rosyjskiej.

Obraz Teofana, jaki nam si¢ wylonil, wydaje si¢ jednoznaczny - to surowy asceta
i uczony, posta¢ wielce znaczaca w teologii prawostawne;j. Jednak badania jego tworczosci
nie sg jednolite. Roznig si¢ w zaleznosci od wyznaniowych przekonan poszczegdlnych
badaczy. Ksiadz Pryszmont widzial w nim gtéwnie teologa moralnego i pod tym katem
analizowal my$l Teofana. Jego monografia Zycie chrzescijariskie jako realizacja zbawie-
nia. Doktryna moralna biskupa Teofana Pustelnika®* z 1979 r. to proba przedstawienia
w usystematyzowanej formie wyktadu nauki moralnej $wietego z Wyszy. Podstawa do
jej napisania byla praca habilitacyjna pod tym samym tytulem (1973)%. Autor analizowat
w niej cechy nauki moralnej Teofana, za najwazniejsza uznat chrystocentryzm. Zycie
w Chrystusie, pisal polski teolog, byto podstawg zbawienia, do takiego wniosku dopro-
wadzily Teofana studia nad Pismem Swietym, pismami Ojcéw Ko$ciota oraz wiasne
doswiadczenie wewnetrzne. Zycie chrzeécijafiskie miato by¢ realizacjg zbawienia, ktére
odbywalo sie za posrednictwem Kosciota. Stanowilo to jedno z twierdzen eklezjolo-
gii Teofana. Na koncu ksigzki omdwiony zostal stan badan - ks. Pryszmont cytowat
gltéwnie pozycje rosyjskie, niemieckie i francuskie. Najwigkszym autorytetem byt dla
polskiego badacza Tomas Spidlik, autor monografii po$wieconej twérczosci Teofana
w jezyku francuskim?. Recenzje ksigzki ks. Pryszmonta mozemy znalez¢ w czasopi$mie
sWiez” z 1980 1., napisala ja Ewa Smykowska¥. Autorka, podsumowujac rozwazania
polskiego teologa, stwierdzila, Ze istotg nauki moralnej Teofana byla idea zbawienia,
ktora stanowita wyrazny cel i powotanie kazdego chrze$cijanina.

34 Zob.]. Pryszmont, Zycie chrzescijasiskie jako realizacja zbawienia. Doktryna moralna biskupa
Teofana Pustelnika, Warszawa 1979.

35 J. Pryszmont, Doktryna moralna prawostawnego biskupa (Teofana Pustelnika) przedmiotem
pracy habilitacyjnej teologa rzymskokatolickiego, ,Rodzina” 1973, nr 29, s. 3.

36 Zob. T. Spidlik, La doctrine spirituelle de Théophane le Reclu Le Cceur et Esprit, Roma 1965.

37 E. Smykowska, By pozna¢ prawostawie (recenzja ksigzki J. Pryszmonta, Zycie chrzescijariskie
jako realizacja zbawienia. Doktryna moralna biskupa Teofana pustelnika), ;Wiez” 1980, nr 1, s. 108-110.
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Monografie Zycie chrzescijatiskie jako realizacja zbawienia poprzedzila seria artyku-
téw publikowanych w czasopismach (,,Studia Theologica Varsaviensia” i ,Collectanea
Theologica™®). W artykule z 1975 r., ks. Pryszmont swe rozwazania zawezit do rosyjskiej
teologii moralnej, przesledzit losy chrzescijanstwa od czaséw Sergiusza z Radoneza az
do Teofana i to wlasnie jemu poswigcil najwiecej miejsca. Czytamy, ze ,,ten najwybit-
niejszy moralista rosyjski XIX w.” faczyl dziatalnos¢ pisarskg z zyciem klasztornym,
poniewaz w tradycji Wschodu prawdziwy teolog nie jest tylko teoretykiem zycia, ale
»medrcem bozym - gnostykiem™. Ksigdz Pryszmont, powolujgc si¢ na dzielo Listy do
rozmaitych 0sob (ITucoma K pasHbIM TUYAM 0 PA3HBIX NPpeoMemax 6epul U Hu3Hu), staral
sie przeanalizowac historiozbawcze postawy zycia chrzescijaniskiego w ujeciu Teofana.
Jednak bardziej szczegdtowe rozwazania nad nauka $wietego z Wyszy znajdziemy
w dwoch artykulach opublikowanych na tamach ,,Studia Theologica Varsaviensia”
z lat 1977-1978. Podkreslone zostaly w nich oryginalno$¢ mysli, nieprzecigtno$¢ kon-
cepcji i duzy dorobek pisarski Teofana*. Jego tworczos¢ pisarska mozna podzieli¢ na
trzy czeéci - dziela ascetyczno-moralne, komentarze do Pisma Swietego i przeklady
dziet Ojcow Kosciota oraz mistrzow zycia duchowego*'. Polski teolog zwraca uwage
na Dobrotolubije w przektadzie Teofana - dzieto to wywarto duzy wplyw na odnowe
zycia duchowego w Rosji®*. Dostrzezone zostalo takze podobienstwo nauki Teofana
i Tichona Zadonskiego — Teofan w istocie podazal ta samg duchowg $ciezka, co Tichon.

W pdzniejszej pracy, z 1987 r. pt. Historia teologii moralnej*®, ks. Pryszmont wydziela
osobny rozdzial na oméwienie specyfiki prawostawnej mysli moralnej. Tam oczywiscie
nie moglo zabrakng¢ tworczosci ,,najwigkszego moralisty rosyjskiego’, cho¢ ten mato
pisal prac stricte systematycznych**. Polski teolog stwierdzit, ze nauke $wietego z Wyszy
mozna uznac za ,filar prawostawia™®. Przemyslenia te uzupetnione zostaty w artyku-
le pt. Przemiana czlowieka duchowego*®, ktéry byt konceptualizacja wystapienia na
IV Kongresie Teologéw Polskich w 1989 r. w Lublinie. Ksigdz Pryszmont pisat w tym
studium, ze Teofan dobrze uzasadnit powiazanie teologii moralnej z duchowoscia,
o czym $wiadczy w zasadzie cale jego zycie i tworczo$¢¥. W innym miejscu pada rownie

38 J. Pryszmont, Prawostawna teologia moralna. Préba okreslenia specyfiki; idem, Bp Teofan
Pustelnik — moralista prawostawny (1815-1894). Zycie i twdrczos¢, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
1977, 0r 15, 8. 113-135; idem, Podstawowe zatozenia doktryny moralnej bpa Teofana Pustelnika, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 1978, nr 2, s. 139-163.

39 Idem, Prawostawna teologia moralna. Préba okreslenia specyfiki, s. 41.

40 Idem, Bp Teofan Pustelnik - moralista prawostawny (1815-1894). Zycie i tworczos¢, s. 114.

41 Ibidem, s. 120.

42 Ibidem, s. 125.

43 Zob. idem, Historia teologii moralnej, Warszawa 1987.

44 Ibidem, s. 286.

45 Ibidem, s. 287.

46 Idem, Przemiana cztowieka duchowego. Specyficzne wartosci biznatyjsko-stowianskiej ducho-
wosci i mysli moralnej, [w:] Chrzescijaniskie dziedzictwo bizantyjsko-stowiariskie...

47 Ibidem, s. 123.
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wazne stwierdzenie, ze katolicka teologia moralna powinna czerpa¢ z tej prawoslaw-
nej - przesuwajgc akcent z nakazéw i norm na samg istote zycia chrzescijaniskiego*®.

W artykule z 1978 r. z kolei ksigdz profesor podkreslit znaczenie ekonomii zbawie-
nia, tj. Bozy projekt odbudowy upadlej natury ludzkiej, w nauce $wietego z Wyszy*.
W ogoéle idea nawrodcenia chrzescijanskiego jako ,odbudowy natury czlowieka” sta-
nowila podstawe moralno-ascetycznej nauki Teofana®. Narzedziem tego procesu byta
taska, ale nie zostala ona dana cztowiekowi bezposrednio — musi on nauczy¢ si¢ z niej
korzystac. Laska Boza w sposob najpetniejszy dostepna jest dla tzw. podwiznikéw,
ascetow, ludzi, ktorych zycie nosi znamiona heroizmu®'. W istocie przyzna¢ trzeba, ze
Teofan postuluje bardzo surowe reguly zycia chrze$cijanskiego, ale radykalizm ewan-
geliczny charakterystyczny jest dla catej moralistyki rosyjskiej**. Najpelniejszy wyklad
zasad zycia religijnego znajdziemy w Drodze do zbawienia, ktora ks. Pryszmont uznaje
za zasadniczg prace Teofana. Droga do zbawienia przeznaczona jest dla kazdego, kto
pragnie zy¢ zZyciem prawdziwie chrzescijanskim, czyli mistycznym. Chrzescijanstwo
jest bowiem réwnoznaczne z mistyka i dlatego stanowi ona normalng rzeczywistos¢
dla kazdego wierzacego, natomiast nadprzyrodzone zycie duchowe powinno stac sie
celem zycia ziemskiego — Droga do zbawienia pomaga w jego osiagnieciu. Praca ta jest
dostepna polskiemu czytelnikowi, a to dzieki innemu badaczowi twérczosci $wietego
z Wyszy, mianowicie ks. Piotrowi Nikolskiemu.

Ten prawostawny teolog przetozyl dwie prace Teofana, wspomniang Droge do
zbawienia®® 1 Stowo o modlitwie>*. Obie ksigzki wydane zostaly przez Benedyktynéw
Tynieckich. Wydawnictwo to znane jest z prezentowania dziel mistrzéw zycia duchowego
zardwno chrzescijanstwa zachodniego, jak i wschodniego. Ttumaczenia fragmentow
listdw oraz obszerne informacje na temat Zycia i twdrczosci Teofana dostepne sg takze
w polskich przekladach ksigzek Spidlika Wielcy mistycy rosyjscy® oraz Mysl rosyjska.
Inna wizja czlowieka*® (translacje wykonata Janina Dembska).

Droge do zbawienia mozna, za Anng Radziukiewicz, nazwa¢ ,,pokarmem dla duszy™”.
Znajdziemy tam bowiem wskazowki, jak zy¢ prawdziwie po chrzescijansku; zgodnie
z nimi nie nalezy dogadzac¢ ciatu, ulega¢ namigtnosciom czy lenistwu, przerywaé modli-
twy. Nalezy z kolei posiadac ojca duchowego i skupi¢ swa aktywno$¢ duchowa w sercu.
Rady te nie sg kierowane tylko do ascetow, ale do wszystkich wiernych. Nie ulega wat-

48 Idem, Podstawowe zatozZenia doktryny moralnej bpa Teofana Pustelnika, s. 162.

49 Ibidem, s. 140.

5o Idem, Pokuta w prawostawiu, ,, Ateneum Kaptanskie” 1977 (89), z. 1, s. 52.

51 Idem, Podstawowe zatozenia doktryny moralnej bpa Teofana Pustelnika, s. 150.

52 Ibidem, s 159-160.

53 Zob. Sw. Teofan Rekluz, Droga do zbawienia.

54 Zob. Sw. Teofan Rekluz, Sfowo o modlitwie, przel. P. Nikolski, Krakéw 2003.

55 Zob. T. Spidlik, Wielcy mistycy rosyjscy, przel. ]. Dembska, Krakéw 1996.

56 Zob. idem, Mysl rosyjska. Inna wizja czlowieka, przel. . Dembska, Warszawa 2000.

57 A.Radziukiewicz, Dla przebudzenia grzesznikow, ,,Przeglad Prawoslawny” 2003, nr 3, s. 22.
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pliwoéci, ze niektore z nich sa praktycznie nie do zrealizowania w zyciu $wieckim, ale
czlowiek zaangazowany religijnie moze si¢ zawsze do nakreslonego idealu sprobowa¢
przyblizy¢. Wida¢ tutaj wspominany przez ks. Pryszmonta radykalizm Teofana. Z kolei
w Stowie o modlitwie Teofan definiowal, jak prawidlowo sie¢ modli¢, modlitwa stano-
wi bowiem ,,miernik zycia duchowego™®. Znajdziemy tu réwniez przykltady ¢wiczen
duchownych stuzacych ksztaltowaniu umystu, serca i woli*®.

Przeklady dziel to niejedyny dorobek ks. Nikolskiego, jest on takze autorem dwoch
artykutow na interesujacy nas temat. W jednym z nich — Miejsce medytacji w prawo-
stawnej kulturze ascetycznej — podkresla nadrzedne miejsce modlitwy Jezusowej i hezy-
chazmu w zyciu i twérczosci $wietego z Wyszy®®. Szczeg6towo opisuje takze problem
relacji duchowosci wschodniej i zachodniej na przykltadzie pogladéw Teofana oraz
Ignacego Brianczaninowa. Poglady dziewietnastowiecznego ascety beda takze podpora
dla ks. Nikolskiego w artykule Ekumenizm. Znaczenie tradycji ascetycznej w dialogu
ekumenicznym®. Myél rosyjskiego teologa charakteryzowata sie otwarciem na wplywy
duchowosci Zachodu i pelng tolerancja dla jej odmiennosci. By¢ moze, pewien wplyw
mialy na to studia w Kijowskiej Akademii Duchownej, a moze wrodzona zyczliwo$¢
i dobro¢ wobec tego, co inne.

Swiety Teofan Rekluz byt jedna z tych postaci dziewietnastowiecznej rosyjskiej sceny
religijnej, ktére wniosty wazny wktad w rozwoj prawostawia i umocnienie w nim tradycji
hezychastycznej. Wydaje si¢ wigc, Ze najadekwatniejszym horyzontem rozpatrywania
jego mysli jest wiasnie hezychazm. Nie zawsze jednak badania nauki $wigtego podazaja
tym tropem - akcentuje si¢ inne aspekty jego teologii: ekumenizm, moralizatorstwo,
ascetyke. Jak wyglada przyszlos¢ i kierunek badan? Polska recepcja jest na razie zbyt
skromna, by mdc odpowiedzie¢ na to pytanie i wskazaé perspektywy rozwoju naukowe;j
refleksji w tym zakresie.

Mozemy jednak przypuszczaé, ze sroga asceza i bezkompromisowo$¢ nauki (co nie
oznacza wcale braku tolerancji, o czym wspomniano wyzej) Teofana sifg rzeczy nie moga
zainteresowac szerszej publicznosci, cho¢ postaé ta byta Zywym uosobieniem ideatu
anachoretyzmu chrzedcijanskiego i kontynuatora tradycji hezychastycznej. Wydaje
sie wszakze, ze dla badaczy, zajmujacych si¢ tymi dziedzinami, zycie i nauka $wietego
z Wyszy moga okazac si¢ ciekawe. Pewne perspektywy zainteresowan Teofanem leza
takze w jego otwartej postawie i idei ekumenizmu, ktérg odnajdujemy w jego pismach,
stanowigcych réwnoczesnie odbicie wyjatkowego zycia duchowego - réwniez ich
kolejne potencjalne przeklady nie wydajg si¢ nierealne.

58 Sw. Teofan Rekluz, Stowo o modlitwie, s. 10.

59 Ibidem, s. 43-68.

60 P. Nikolski, Miejsce medytacji w prawostawnej kulturze ascetycznej, s. 86.

61 Idem, Znaczenie tradycji ascetycznej w dialogu ekumenicznym, [w:] Zy¢ ekumenig w Kosciolach
lokalnych, red. P. Jaskota, R. Porada, Opole 2003.
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O obecnosci dzieta Sw. Teofana Rekluza w polskiej refleksji

STRESZCZENIE: Sw. Teofan Rekluz (Gieorgij Goworow, zm. 1894) zapamietany zostal przez teologéw
ibadaczy dzigki swym oryginalnym, ale mieszczacym sie w tradycji rosyjskiego hezychazmu, pismom
ascetyczno-moralnym. Ten biskup i $wiety byt takze autorem monumentalnego, pigciotomowe-
go rosyjskiego wydania Filokalii (Dobrotolubija). Jego droga duchowa wiodta od pracy naukowej
w Seminarium Duchowym, poprzez funkeje biskupa tambowskiego i szackiego az do Zycia zamkniete-
go w Pustelni w Wyszy. Uwaza si¢ go zaréwno za teoretyka, jak i praktyka zycia ascetycznego opartego
na wschodniej tradycji duchowej. Cala jego nauka i pouczenia zwigzane byly z modlitwa Jezusowa,
rola serca w modlitwie i hezychazmem. W pracy Stowo o modlitwie twierdzil, ze ,,sprawa modlitwy
w zyciu chrze$cijanskim jest najwazniejsza”. Dazenie serca do Boga powinno by¢ celem cztowieka;
nie zawsze jest to tatwe, ale dzieki wytrwatosci kazdy moze cel ten osiggnaé. Swiety Teofan uczyt, jak
wej$¢ w dialog modlitewny z Bogiem. Jednym z najwazniejszych ¢wiczen duchowych bylo, wedlug
niego, ksztaltowanie serca - §rodkiem do celu byla tu pobozno$¢ i zwrdcenie umystu ku Bogu. Dzieto
tego teologa jest znane w Polsce nie tylko w srodowisku prawoslawnym, ale takze katolickim, gdzie
powstata nawet monografia na jego temat (Jan Pryszmont). Mimo to czuje si¢ pewien niedosyt —
istniejg jedynie dwa przektady jego pism oraz kilkanascie rozproszonych artykutéw. W artykule
przedstawiam twdrczo$¢ sw. Teofana w kontekscie rosyjskiego hezychazmu, wskazuje takze te jej
aspekty, ktore najbardziej interesuja polskich badaczy oraz kresle perspektywy mozliwego rozwoju
badan nad mysla teologa.

stOWA KLUCZOWE: Teofan Rekluz - Swiety z Wyszy — Filokalia — Jan Pryszmont - Piotr Nikolski -

teologia prawostawna

Saint Theophan the Recluse’s oeuvre and reception of his thought in Poland

SUMMARY: St. Theophan the Recluse (George Govorov, 1815-1894) has been remembered by theologians
and researchers for his ascetic and moral writings that were original yet stayed within the tradition of
Russian hesychasm. In teaching how to enter into a prayer dialogue with God, St. Theophan considered
a moulding of one’s heart of the most important spiritual exercises; piety and turning one’s mind to
God were seen as means to this end. In Poland, the work of this theologian is known not only in the
Orthodox but also in the Catholic circles (Jan Pryszmont published a monograph about him in 1979).
Nonetheless, there are only two translations of his powerful writings and a dozen miscellaneous ar-
ticles. So, he remains somewhat underrepresented. In the article, the work of St. Theophan is described
within the context of Russian hesychasm; I am pointing out those aspects of the theologian’s thought
that Polish researchers are interested in the most, and outline the perspectives for further research.
KEYWORDS: Theophan the Recluse — Saint of Vysha - Philokalia - Jan Pryszmont — Piotr Nikolski —
Orthodox theology



